ll mensonge, parole et silence, mémoire ¢t MIL pﬁ‘.
. bien et mal: se trouvant au lieu oii se tranchent des choses
Mmmdﬂum mais en méme temps confirme son existence
maﬂm: de la fin. N'importe quelles limites constituent en premier
Mm de sa vie terrestre, ce sont des preuves tangibles de son existence
‘ ke et de son cheminement corporel et spirituel dans un contexie spatio-
mﬂ concret. Essentiellement. 1'unique chose pour laquelle "'homme €St
gertain, bien gu’il essaie de 'oublier, c'est qu'a un certain moment il va
Sraverser cette terrible et extréme limite: celle de sa mort personnelie.
Cette certitude ambigiie, pour quelqu'un qui reflechit et pose des
guestions, le chrétien la combat avec une autre: la certitude de la Résurrection.
A son tour la Résurrection fourni qtude qui en méme temps
indigue une vision, celle de la sal debut au moment de la
bénédiction, signe par excellence d our la bénédiction est
confirmeée par une limite d un aut - uchanstie célébrée dans
ie culte d'une paroisse concrete, Par deting srec gqu'on utilise pour la
FII'UiSSE, enoria’ (Evopux) signifie une grandeur locale qui s’etend dans
_ certaines limites (préposition ¢v = dans + opux = himites). La paroisse porte de
Mn intégre I'expérience catholique de 1 ’histoire de I'Eglise. En méme temps
' expérlcm:e vivifiante de la Grace, que | 3 glise conserve, est vécue par chacun

% & nous malgré notre existence délimitée: la saintete devient encore une fois

‘bplmocatlun vivante, Cette sainteté est finalement le contact déefimitif entre
ﬂ homme: leurs bouts de doigt déja trés proches dans la synthése bien

& Michel Ange sur la Création, se touchent aprés tout, les limites sont
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Glﬁnn'e de Nyn: cependant, est celui tpl
ﬁﬂm un étre « frontalier » (methorios, mﬁpﬂﬂ.ﬂ' -2

entre hmm&a la nature spirituelle; Iadﬂm&eur&fﬁ!ﬂl‘- e

Il: pu 4 Dieu. Un trait fondamental de la nature humaine est le
| '.3 - t entre des limites: la création de I’homme constitue un « Progres »
un « mouvement » du non étre a 1’étre. et toute sa vie ¢'est un mouvement

;_Jﬁl'ﬂdwdc Dieu ou de se ressembler a Lui.

= « Le genre humain se trouve au milieu de la nature divine et des ctres
meorporels et celle de la vie irrationnelle et animale ». Comme « Ctre
frontalier » 1I’homme n’est pas un « microcosme », un cosmos réduit®, mais il a
une « grandeur », une majesté qui est d , fait qu’il est image et atfin de

Dieu. Ces qualités dues a sa constitutiol tirent la possibilité de s'élever

vers Dieu et d'élever avec lui le ' wquel 1l participe, en sorte
gue toute la création unifiée re homme s¢ trouve d'une
gertaine facon dans la ligne fronticr 4 nature vanable et invariable: il
intercede de maniére convenable entre | tremes, 1l présente 4 Dieu des
supplications pour tous ceux qui sont altéres par le péché, et fait passer la pitié
de I"autorité supérieure a ceux qui ont besoin d'elle »

3 Limites imposées: langue, connaissance, age-temps, corps

Nous essayons ici de parler des limites en négligeant peut-étre les

_ ﬁ limites que pose notre langue, qui sont en méme temps limites de notre monde,
m powbllué d connaitre®. Bien que nous vivons a une époque qui se a!

"'IF |"'1

.v.w rise par une « avidite des limites », aufundnmmsommcmm
“‘““;. mmhmhmdemscmvmﬂmumhvmﬁm
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" a toujours quelque chose qui resterait Mclh.
ﬂﬂlmhchmmuh;uuﬁmr MMMM‘
'fa wﬂncmﬂmcc Nous summmuduncquehﬂ
¢ qui nous échappe et reste non formulée, dans le silence, Dieu pourrait
um‘ ses assises comme un Dieu caché (deus absconditus). Mais Dieu
nm au dela des limites de nos possibilités cognitives ; par contre I peut
' .' $¢ trouver dans la certitude de la foi chrétienne qui nous fait connaitre et
S percevoir de fagon différente que notre potentiel naturel. Cette capacite de
ponnaissance de Dieu par la foi que nous pouvons la caractériser comme post
scientifique n'a pas son début dans de stions mais dans une certitude :
&« NOous avons vu le Seigneur’!

4 'i'n

m-'r.- -

Les limites ont a faire aus ¢. Ce qui fait que ['cnt'am:c
est souvent caracterisée par plu e de 1'inn
gonnaissance insuffisante du mos cde et Mignorance de ses
limites. L'’enfant a beaucoup | ¢ developpement et un
horizon beaucoup plus large quun & rganisation sociale qui
impose & 'homme de tout dge 'accomplhissement d'un certain nombre des
valeurs, elle est moins astreignante envers les enfants. En tout cas le iemps
laisse ses marques lourdes sur |'homme et intervient en altérant son corps ¢t sa
psychologie. Le temps, le corps, I'age constituent pour lui des limites presque
insurmontables. Leur dépassement signifie une démarche (passage, pésah,
Plques) au dela des constances de la vie naturelle ; ceci a a faire pour une fois
- de plus avec la sainteté. L homme cesse d’étre sans issue 4-poros, A-TOROS) ;
ﬂ; trouve le chemin pour échapper le danger des limites ressenties m
‘"J hitations (qui impliquent une menace de mort) et de se trouver dans un ¢
d&e je vigilante » : vraiment, |’innocence ne consiste pas mgﬁ? Ce
le m en connaissant & fond soi-méme et en s’apy j chant d
mlﬂnﬂﬂ trés ﬂﬁ@l&: et continuelle ing J,,}“"
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_ our tout saint, s’applique la phrase de Saint-Paul aux Colossiens (2, 9) : «en
F.f ':'f lui habite corporellement la plénitude de la Divinité ». C’est pour cela que le
g corps des saints, de la fagon qu’il est figuré a travers les icones qui se trouvent
dans I’Eglise - lieu de rencontre et en méme temps ligne fronticre entre Eglise
combattante et Eglise triomphante - signale le bouleversement de nos
certitudes en ce qui concerne notre connaissance sur la vie et la mort, le temps,
les Ages, la condition corporelle de ’homme. Sur ce corps s’avere vraie la
parole importante de Paul Valéry (1871-1945) : « un corps ne fut-ce que par sa
force et son action seules, est suffisamment fort pour altérer plus profondéement
12 nature des choses » (L’ame et la dance, 1921)’. Or, cette force et cette
action, qui met ce corps en exercice afin d’étre sanctifié, n’est qu’une marche
sur une corde, une voltige perpétuelle. Sur la ligne visible de la corde les pas
d’un saint suivent les traces de la ligne intelligible de la volonte de Dieu. Le
saint ne risque pas un bond mortel, n’obéit pas aux ordres tentateurs comme
ceux du type : « Jette-toi en bas » (Mt 4, 6). Se mouvant dans les limites entre
volonté personnelle et la Volonté de Dieu, il choisit la certitude de la derniere
(qui en méme temps constitue une certaine incertitude, comme nous avons juste
~ avant mentionné). Pour un tel choix le facteur du désir joue un réle
";;; -;;ﬁrépundérantg,
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!.li Tui ﬁut apprecmr ses propres Imntes en vue d’ qu ués rir

ient de I’extérieur. C’est la force motrice qui le tire de Pinerti '
t pou uoi il reste en relation immédiate avec les passions'®. Selon son
f:“ :mme se dirige vers les « passions de I’honneur » ou « les passions du

‘.f‘
nneur » et par r.:ette orientation il donne un sens au munde Car, df: son

~ contraire.

De la realisation ou non du désir s’en suivent plusieurs types de

comportement:

ai
b.
C.

i

recherche continue jusqu’ a I’accomplissement des désirs de I’homme :
decouragement et arrét de tout effort comme condamné d’avance :

arret temporaire jusqu’au moment ot il verra plus clair dans quelle mesure
S€s desirs peuvent étre accomplis ou que lui-méme peut les satisfaire. La
connaissance de soi est une ressource indispensable pour le combat de
I’homme : son manque peut le faire avide, disposé a dépenser ses forces
dans plusieurs buts. C’est pourquoi les Péres recommandent toujours une
attention sans sommeil : « sois attentif a toi-méme »;

en plus, il est possible, qu’au moment ot on constate qu’il ne peut pas lui-
meme accomplir ses désirs, de bien vouloir qu’ils soient accomplis par des

tiers, ses enfants, sa parent€, les idéologies ou autres. En ce cas, il oppose
son imaginaire, 1’idéal qui est chez lui déficient, au réel d’un autre: ce
- comportement peut avoir des consequences désastreuses et devenir la cause
des mhibitions et des déceptions pour les deux parts en question ;

e. un dermer cas se présente lorsque 'homme essaie de réaliser ses désirs par

1 j’;’a ima gmauun ou par une realité fausse et virtuelle. Le comble scr&ﬁ Y,
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L --quesﬁnn est que ces « réves » doivent étre orientés vers une direction
dmt garantir leur réalisation. C’est-a-dire garantir que I’homme puisse
- echapper a un enfermement en soi-méme qui le conduirait a la construction

I3
Ll 1
e R

~ d’une réalit¢ propre hors de toute communion et communication. C’est

o N
F

~ pourtant cette communion qui donne la possibilité au désir d’étre dirigé vers

une concrete vision en suivant des traces mnésiques qui ne sont pas liées

rigoureusement au passé seulement mais aussi a ’avenir. L’Eglise a travers ses

assemblees cultuelles et plus particulierement a travers la célébration de la

Sainte Bucharistie exerce une éducation concréte du fidéle, en ’aidant a se

rappeler de son origine divine, en lui offrant parallélement une destination

finale comme vision et aboutissement de son désir. Cette mnémagogie

(mnemagoghia, pvnuaywyin)'s, apprentissage et éducation de la mémoire,

contribue a une mise en ordre Lim,m] inée de I’ensemble des désirs humains, qui

par contre, en restant désordonnés et réfutés, pourraient conduire I’homme dans

des états chaotiques.

La pensée exprimée plus haut rend compte de la situation de I’homme

~ telle gu’elle est présentée dans I’Ancien et le Nouveau Testament. L’homme

dans I’AT se porte comme un étre éclaté et étant en proie a ses désirs. Par

.:‘:- contre dans le NT Dintervention dynamique de Dieu dans [’histoire par

i Incamatmﬂ désigne I’époque de la libération de son désir et de la possibilite
I’hmm:nc de s’approcher de Dieu, qui est entiecrement Autre. Et ceci vlenti i
travers les autres hommes dans leur qualité de fréres. La phrase, -.'-f

tre 25 de I’Evanglle de Saint Matthleu est bien Gﬂnnue « (Si,} uas vu t |
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m%n omme reste un étre du manque et du désir » 4. Entre ces deux termesf

'nt a la fms des limites, I’homme se trouve en suspens pendant toute sa we, 1
~ marche sur une corde. I1 peut néanmoins aspirer a I’accomplissement de son

& S

4 :fﬁ désir ; il demeure pourtant toujours restant et deficient. Dans aucun cas il ne
peut satisfaire complétement son désir, il reste toujours un vide qu’il ne peut
pas le remplir, quelque chose reste a souhaiter. Ceci, pourtant, le garde vigilant
et réaliste, puisqu’il est conscient que le désir, le vide ne peut pas etre rempli.
Comme constance anthropologique elle I’accompagne partout et toujours.

Cependant, ce manque, ce vide, cette impossibilité d’accomplissement
ne nous rend pas désavantageux ; elle peut aussi nous satisfaire ou meme nous
mettre en équilibre et étre signe de maturité. Au confraire, vouloir que tout
puisse se faire, ne fiit-ce que par la seule pensée ou le seul désir, appartient a ce
gui dans une formule réussie est appelee « mentalité infantile ». Le principe de
réalité, en effet, nous aide a dépasser le principe du plaisir qui fonctionne
comme si tout pourrait étre fait actuellement, hic et nunc, par la seule
formulation de notre pensce.

Sur tout cela on pourrait ajouter un troisieme principe, le principe du
désir, tel qu’on a suivi son développement un peu plus haut. Il parait, quen
fait, ce principe accepte méme son non-accomplissement. Dans les regles de

son jeu appartient méme la possibilité, tout comme dans le cas de I'esperance, {

que ce désir profond soit a un moment accompli comme une ce

e récnmpgﬂﬁﬂ de la part de D:euﬂ puisque Dieu est vraiment le Seul a etre d:_.-;-_i,'.j

de s’unir a nous” (cf. Judit 12, 16). {in déslr va rmﬂn
: mt {}fl se coupent et dlsparalssent les hnutes! il
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. Nous sommes amswmdmtsélaredaﬁumd’mmtp eVIE
mdébutjusqu 3 sa fin 4 la notion de la sainteté, de la maniére | -

mconﬂ'e souvent décrite dans les textes des Péres de l’Eghse Dans ces t

et plus spécialement dans les textes de la littérature ascétique c’est le facm ch
désir avec ses nuances psychologiques qui intervient. Le désir comme notion
est liée a la problématique des passions. C’est lui, le désir, qui d’une certaine
facon détermine 1’équilibre de I’homme, qui comme é&fre des fronticres
(frontalier) - selon "expression de Saint Grégoire de Nysse - prend ses risques
dans sa vie terrestre. La recherche par "homme de I'équilibre, malgre Ies
risques rencontrés, aboutit a des formes de comporiement qui sont le résultat de

P —-|-

r
.

son effort continu (pour chercher une voie) entre le mangue ressents et e désir
3 compléter ce manque. Nous sommes persuades que I’éducation du desir
prend une importance considerabie 2 Cetl € ffort ; ¢’est pour cctic raison gue
flOls Téservons une certaine place a cetie éducation dans nofre approche.

Nous développons notre exposé dans les paragraphes suivanis B
Introduction, ou le théme est développé a partir de la constatation gue 1a scule
certitude que nous possédons est celle d’une existence humaine nsquant enire
diverses situations contradictoires. De ce fait, 2. L homme frontalier. qui s€
trouve toujours en cheminement dynamique dans la vie. Au 3eme paragraphe,
qui s’intitule Limites imposées, nous traitons quelques parametres (langue, =
connaissance, age-temps, corps) qui influencent I’homme en le délimitant m
un ici et un au-dela, 4. situation que I’homme peut maitriser et anficiper par la

voie de la sainteté (paragraphe 4). Les deux paragraphes suivants, 3. Sam‘

" Iumiére du désir et 6. L ’éducation du désir, se referent aux d:ﬂ"uum
- que I’homme adopte envers la réalisation de son désir, qui dnﬂ
lent .:l_nmmrahnn d’apprentissage et d’activation de sa Le prir
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" *ﬁﬁﬂezze e limiti alla luce del desiderio

Al di 13 dei limiti che 'uomo sperimenta nella vita quotidiana, limiti s -
imposti dalla lingua, dalla conoscenza, dal corpo, dal tempo, dall’eta e dalla
morte, esiste, in particolare per I'uomo di fede, un altro limite ancora: quello
della santitd. Cosi ci siamo orientati a redane un testo che ritorna, dall’inizio e
alla fine, sulla nozione di santita, come s incontra descritta nei Padri della
Chiesa. In questi testi, e in particolare in quelli della letteratura ascetica,

abbiamo visto intervenire il fattore desiderio, con i suoi aspetti psicologici.

La nozione di desiderio ¢ legata alla problematica delle passioni. E 1l
desiderio che in un certo modo determina |'equilibrio dell’essere umano, che

come « uomo di confine » - per usare la definizione di San Gregorio di Nissa -

corre 1 suol nischi, lungo 'arco della sua vita terrrena.

La ricerca dell’equilib arte dell ‘uomo, malgrado 1 rischi
incontrati, porta ad alcune for tamento, che sono 1l risultato dello
sforzo continuo (per cercare ssuto che manchi qualcosa e 1l
desiderio di colmare tale ma - y persuasi che 1’educazione del
desiderio giochi un ruolo significativo in tale sforzo e per tale ragione le

fiServiamo un posto importante

Il testo si sviluppa nei seguenti paragrafi: 1. Introduzione, in cui il tema
¢ sviluppato a partire dalla constatazione che la sola certezza che possediamo &
quella di un’esistenza umana che deve affrontare il rischio di diverse situazioni
contraddittorie. Da cio: 2. L uomo di confine, che nella vita si trova sempre in
cammino dinamico. Al 3° paragra{m che s’intitola Limiti imposti, esaminiamo
alcuni parametri (lingua, conoscenze, eta-tempo, corpo) che influenzano
I'uomo, delimi-tandolo tra un quaggiu e un aldila, situazione che I’'uomo puo
dominare e anticipare per la via della santita (paragrafo 40). I due paragrafi
seguenti, 5. Alla luce del desiderio e 6. L 'educazione al desiderio. si riferiscono
ai differenti atteggiamenti che I'uomo adotta per la realizzazione del sSuo
;i:::iﬁm:h; ;i;vn;zmljii;am;m; ﬂl:;tlll‘ﬂfﬂ attraverso 1’apprendimento e

pio del desiderio gioca un m
r; tc e contribuisce a far si che 'uomo possa assumere gli |
__.,._::__? cipi _qaﬂlo del piacere e quello della realta e anivare cml a '{{ nuova
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rios en su vida, como son los limites en la lengua, el conocimiento, el
?@uarpu, el tiempo, la edad y la muerte, existe, especialmente para el hombre de
fe, un limite mas: €l de la santidad. Asi, fuimos conducidos a un texto, que
desde el principio y hasta el fin habla de la santidad, segun aparece en los
textos de la literatura patristica. En estos textos, y particularmente en los de la
literatura ascética, hemos visto que interrviene un factor psicologico: el deseo.

El concepto de deseo esta ligado a la problemética de las pasiones. Es el
deseo el que de alguna manera determina el equilibrio del ser humano, que
como « hombre de frontera », para usar la expresion de San Gregorio de Nisa,
corre sus riesgos a lo largo de I'arco de su vida terrena. La busqueda de
equilibrio, por parte de I’hombre, a pesar de los riesgos encontrados, conduce a
algunas formas de comportamiento, que son el resultado del esfuerzo continuo
(por buscar una via) entre la experiencia de la carencia y el deseo de colmar esa
carencia. Estamos convencidos de gue la educacion del deseo juega un papel
significativo en ese esfuerzo y por eso le reservamos un puesto importante.

El texto esta desarrollado en los parrafos siguientes: 1. Infroduccion,
donde el tema esta desarrollado desde la constatacion de que la unica certeza
que poseemos, es la de una existencia humana, que tiene que hacer frente al
riesgo entre varias situaciones contradictorias. Por esto: 2. El hombre
fronterizo, que estd siempre en camino dinamico en la vida. Al 3o parrafo,
intitulado Limites impuestos, examinamos algunos parametros (lengua,
conocimiento, edad-tiempo, cuerpo), que influencian al hombre, delimitandolo
entre un aqui y un mas alla. Situacion que el hombre puede dominar y
anticipar por medio de la santidad (parrafo 40). Los dos parrafos sucesivos: 5.
A la luz del deseo y 6. La educacion al deseo se refieren a las varias actitudes
que el hombre adopta hacia la realizacion de su deseo, que debe madurar

Mﬁs alla de los limites que vive el hombre, en cuanto unpedunentos’“

s _,.;lentamente a través del aprendizaje y la activacion de su memoria. El principi
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